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SANTO PADRE:
«Sinfonia Conclusiva»

Frequentemente tenho pensado em escrever a Vossa
Santidade sobre alguns problemas gerais da vida da Igreja
hoje em dia, como eles aparecem a um bispo que tem tido
uma vida episcopal bastante longa e nao pouco trabalhada de
experiéncias de varia ordem. Sempre esta vontade foi, até
agora, contrariada pela minha natural timidez e pelo que tal
«ousadia» podera ter de novidade ou extravagancia e ainda
pelo que pode parecer revestir-se de impertinéncia ou
irreveréncia.

Que um bispo escreva ao Papa esta muito bem, pensa-se
geralmente; mas em relatorios diocesanos, pedidos de
dispensas ou respostas a consultas dos Servicos da Ciria
Pontificia; para além disso, quando muito, a pedir a béngao
do Sanio Padre para as pessoas ou coisas diocesanas. O
resto, todo o resto ¢ siléncio... respeitoso, ao menos e
principalmente para Aquele a quem mais interessa.

Permaneciam e permanecem, nao obstante, no meu espi-
rito, as razoes positivas do que se me afigura ser um servico
da Igreja, razGes que me parecem tornar-se mais imperativas
€ nao menos urgentes em razao da minha idade e da resigna-
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¢ao do servigo episcopal, que oportunamente pedi e que
Vossa Santidade benevolamente me concedeu.

Mas foram finalmente as palavras mesmas de Vossa
Santidade sobre o envelhecimento, valor e sentido da idade
avangada, bem como algumas palavras que me dirigiu
pessoalmente, que me decidiram a vencer todas as razoes
contra e a comecar a‘escrever neste Dia Internacional do
Idoso (28-X-1982) e as vésperas do ano de 1983, anunciado
como Ano Internacional da Terceira Idade (ou do Idoso?).

E que, na verdade, por muito tempo procurava, para
mim mesmo ou para outrem, a melhor maneira de traduzir o
que sentia sobre o envelhecimento dum homem e dum bispo
e sobre o que podia ser, para mim como para 0s Outros, essa

" entrada na terceira (ou quarta) idade; e que utilidade poderia
ter a aposentagdo duma longa vida e duma variada expe-
riéncia, para a Instituigao que servimos e para aqueles que,
depois de nods, serao chamados a servi-la. Apesar dessa
longa reflexao e talvez um pouco por isso, foi como uma
forte impressao de novidade e frescura que pude ler as pala-
vras de Vossa Santidade proferidas na catedral de Munique,
em Novembro de 1980, palavras que me permito aqui trans-
crever: «A velhice € o coroamento dos estadios da vida. Ela
retine tudo o que se aprendeu e foi vivido, quanto se fez e
foi alcangado, o que se sofreu e foi suportado. Como, no
final de uma grande sinfonia, retornam os temas dominantes
da vida para uma poderosa sintese sonora. E esta ressonan-
cia conclusiva confere sabedoria, bondade, paciéncia, com-
preensao e esse precioso coroamento da velhice — o amor».

Parece-me das coisas mais tristes e lamentaveis, na histo-
ria da Humanidade e da Igreja, o desperdicio da experiéncia
acumulada pelos pais em relagao aos filhos ou de cada gera-
¢ao para com a geracao seguinte. Se isto € assim na suces-
sao familiar, ainda mais o é na sucessao ministerial da Igre-
ja, que & por definicao Tradicao viva. Que padres ou bispos,
atingido o limite de idade e retirados do servigo e responsa-
bilidade imediatos duma comunidade eclesial, nada tenham

10



a dizer, a bem do comum, parece-me ser uma grande perda
e como que uma quebra da tradicao — tradicao acidental,
evidentemente, mas ao servico da grande Tradicao — que
tanto interessa a vida da Igreja.

Bispos conheci que, retirados depois de uma vida cheia
de trabalhos, experiéncia, sabedoria e amor, se quedam no
siléncio (e porventura em alguma repetigao de gestos e pala-
vras conformistas) por amor da paz, paz talvez sua e dos
outros. Recordo particularmente um grande Bispo, a cuja
recordacao me prendem gratas memorias de solidariedade,
admiragao, veneracdo e amizade: D. Moisés Alves de Pi-
nho, arcebispo aposentado de Luanda que se empenhava em
escrever as suas Memorias, das quais me falava com muito
interesse e com certa ansiedade, durante bastante tempo, por
nao ver possibilidades financeiras de as publicar. Quando
finalmente encontrou um amigo benemérito que tomou a
responsabilidade da edigao, quis fazer-me participante da
sua alegria por ver realizado esse grande sonho da sua vida.
Na euforia comparticipada desses momentos, disse-lhe
alegremente:

— Vamos entio, Sr. Arcebispo, saber finalmente algo
da substancia dos seus avisos para Lisboa nos relatorios
anuais, desde muito antes da guerra colonial (e que, como
me dissera, eram desatendidos e guardados nos cofres do
Ministério, como «segredos de Estado»), das posigoes assu-
midas pela Igreja, antes e durante a guerra, da atitude do
clero branco e indigena, etc. etc.

— Nao, respondeu-me ele, dessas coisas nao falo. E
que, sabe, essas coisas ainda dividem. ..

Respeitei a posi¢ao do venerando Arcebispo; mas pensei
para mim, e penso ainda, que se no nosso testemunho e na
nossa accao de bispos houvéssemos de pensar sempre no
que pode dividir, nada ou muito pouco de util poderiamos
dizer ou fazer. No fundo das questoes e por via de regra,
quem menciona um facto importante ou enuncia uma doutri-
na empenhativa nao divide os espiritos: encontra-os dividi-
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dos sobre factos ou doutrinas e o que pode acontecer-lhe é
que a mengao desse facto ou doutrina seja detonador dessas
divisoes. Por isso ja Jesus-Infante foi prenunciado como
signum cui contradicetur. E a Igreja nao pode deixar de ser
iSs0 mesmo.. . . :

Creio bem que Vossa Santidade quando se referia a
grande sinfonia final em que «retornam os temas dominantes
da vida para uma poderosa sintese sonora», punha todos
esses valores ao servico dos outros ou da sociedade, em
coroamento da velhice no amor, sem perguntar se este era
aceite ou recusado, se dividia ou se procurava passar a
margem dos problemas que dividem os homens.

E creio que é especialmente pela superioridade desta
espécie de testemunho-testamento dos velhos, a sobrepor-se
tendencialmente as consideracoes de pessoas, do tempo e do
espago em que viveram que levava Vossa Santidade a con-
cluir qde «0 Papa se inclina com respeito diante da velhice e
convida todos a fazerem o mesmo com ele» ...

Envolvido neste convite, activa e passivamente, eu nao
posso deixar de exprimir a pena que experimento ao ver
Bispos cheios de experiéncia, sabedoria e amor ao Povo de
Deus e a Igreja institucional retirarem-se a um siléncio de
quem nada tivesse a concluir da sua vida ou de quem consi-
derasse que o magistério anda inerente a jurisdi¢cao e com
ela deve terminar. O ministério do magistério, sim, esse
termina com o servigo e jurisdigao ministeriais. Mas o ma-
gistério da vida € outra coisa; e creio bem que o estar
desvinculado duma Igreja particular mais vincula a Igreja
universal; e, a0 mesmo tempo, da maior liberdade de espi-
rito para ver os problemas da Igreja fora dum lugar e dum
tempo determinados e para, nao obrigando a ninguém, poder
interessar mais a todos.

Tenho pensado as vezes se esta abstencao dos Bispos
resignatarios — que essa abstengdo se traduza pelo siléncio
ou pela mera repetigao das palavras e gestos de sempre,
agora um pouco mais no vazio — nao provira de pensarem
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que as novas geragOes ou 0s novos em geral ja nada querem
nem esperam dos velhos, por outras palavras, que os filhos,
se nao praticam «a morte do pai», se limitam a espera-la.
Vem-me espontaneamente ao espirito a lembranga do
«Maio-68» nas Escolas sobretudo de Paris em que muitos
professores fugiam dos alunos, se calavam para com eles ou
tentavam acomodar-se e ecoar os seus epifonemas ou slo-
gans, parecendo pensar que toda aquela turbuléncia e grande
chinfrim era uma revolta contra eles, como «pais», era abo-
licdo do paternalismo, era enfim «a morte ritual do pai».
Observadores mais atentos e perspicazes descobriram e
explicaram que era diametralmente o contrario: era toda
uma juventude em revolta contra a Escola «nao-directivar,
a procura dum «pai» (professor, preceptor, a figura classica
do mentor) e nao o encontrando. .. :

Assim, servatis servandis, dos Bispos resignatarios. . .

«Q Famoso Bispo»

Referi-me até agora as palavras gerais de Vossa Santida-
de; e permiti-me citar e aproveitar um trecho mais directo e
que mais influiu no meu animo, dentro desse plano geral.
Mas permito-me ainda referir os contactos pessoais com V.
Santidade, as atitudes e palavras que me dirigiu.

No Simpoésio dos Bispos europeus de 1975, quando ao
fim foram decididas duas mesas-redondas ou carrefours, a
escolha de cada um, Vossa Santidade, entao Arcebispo de
Cracovia, preferiu aquele que foi anunciado como carrefour
sobre «a Revolugao em Portugal e as suas perspectivas do
ponto de vista da Igreja». Tivemos nos, os dois bispos
portugueses participantes do Simposio, de fazer a exposigao
e dar a nossa impressao sobre os acontecimentos, a atitude
da Igreja e as previsoes de futuro eclesial. Eu apresentei os
factos, dei uma valoragao positiva do essencial da mudanga,
referi a evolugao desviada e perigosa do processo revolucio-
nario entao em curso, mas manifestei uma opiniao confiante
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nas qualidades do nosso povo, nas possibilidades de evitar o
pior e numa certa vontade politica das maiores forgas parti-
darias, real apesar de todas as criticas contrarias, de sair do
desvairo em que se tinha caido; de mais, que todos os parti-
dos sem excepgao do comunista tinham querido evitar a
questao religiosa e procuravam conseguir a boa vontade ou
tolerancia da Igreja.

O entao Bispo de Coimbra, sem me contradizer formal-
mente, deu uma visao sombria e pessimista dos factos e das
possibilidades, visao que provinha da sua propria analise
mas decerto também duma tal ou qual tendéncia pessimista
proveniente duma insuficiéncia cardiaca, que dentro de
algum tempo o levou & morte subita. De entre os Bispos
presentes 0 maior nimero, principalmente dos da Europa
comunista, manifestava-se abertamente a favor da visao
pessimista e algum me dizia: — Nao se iluda, sao todos os
mesmos: 0 que querem & conquistar os catolicos, mas na
hora da decisao vdo pelo partido contrario a Igreja.

Na longa troca de impressoes, de varia argumentacao e
valoracdo, impressionou-me particularmente a atitude do
Cardeal Arcebispo de Cracdvia: muito atento € sereno, sem
manifestar preferéncia por qualquer dos lados, mas parecen-
do nao perder nada do que se dizia. Ao fim falou... da
Poldnia; mas com uma superioridade, um dominio das emo-
¢oes, uma confianga no seu Povo e na Historia, que era tudo
0 que eu queria para Portugal (menos, evidentemente, a
situagao geografica e de facto historico).

Na visita de Vossa Santidade a Poldnia, tive a honra de
representar o Episcopado portugués. Na audiéncia de cum-
primentos que V. Santidade se dignou dar-nos, aos Bispos
convidados, no Pago Arquiepiscopal de Cracdvia, quando
consegui chegar a beijar o Seu anel, V. Santidade saudou
prontamente o bispo portugués do Simpésio de Roma e deu-
-me toda a impressao de recordar especialmente a mesa-
-redonda sobre Portugal: Portugal, onde o pior tinha sido
evitado.
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Quando, como peregrino de N. Senhora de Fatima, V.
Santidade visitou Portugal, ao cumprimentar V. Santidade
no refeitério do Santudrio e depois no primeiro encontro no
Porto, quase me perguntava se V. Santidade, no meio de
tantas manifestacoes e emogoes, nao recordaria ja o bispo
resignatario do Porto, isto €, nao teria disponibilidade para
trazer ao espirito a sua imagem e memoria. Foi por isso com
surpresa e bem compreensivel emogio que, na esplanada do
Regimento de Artilharia da Serra do Pilar, ao receber os
meus cumprimentos de despedida, Vossa Santidade excla-
mou, por sinal em bom e sonoro portugués: — «Ah, o
famoso bispo do Porto!»

Bispo famcso, talvez: de boas e mas famas . .. Na Curia
Vaticana e na Diplomacia Pontificia, com belas e notaveis
excepgoes, antes mas que boas famas. Na verdade SO a
autoridade suprema e responsabilidade imediata dos trés Pa-
pas que precederam Joao Paulo I e Vossa Santidade impedi-
ram que as mas prevalecessem sobre as boas . . . Razao mais
proxima e pessoal, a inscrever-se no plano das razoes gerais,
para lembrar certas coisas do passado e corrigir certas mas
famas, quando injustas e imerecidas.

Claro que se todos tivessem a coragem de certo Monse-
nhor que, na breve espera e subida do ascensor da Secretaria
de Estado, sabendo decerto quem eu era e que estava impe-
dido de entrar no meu Pais e Diocese, encontrou tempo €
achou oportuno fazer um breve mas encomiastico panegirico
do autocrata portugués, se todos tivessem essa frontalidade e
transparéncia de associagdes, tudo estava julgado e nao ha-
via que falar mais disso (como entao nao falei). Mas nem
tudo é tao claro nas «famas» do bispo do Porto; e, por isso,
a bem da verdade, da histéria e do futuro da Igreja, ha que
falar de algumas, entre muitas outras coisas que podem ser
deixadas em siléncio.

Evidentemente nao vou escrever «memorias», como tais.
Nao teria ja tempo, mas também considero inutil falar, por
falar, de si, dos seus feitos e defeitos, enfim compor a sua

15



imagem para a historia, que talvez nao venha a interessar a
muitos. Se nem sequer tive e alimentei um «diario intimo»,
para recolher os meus sentimentos, reacgoes aos factos e
estados de alma. ..

Mas, se nao posso. escrever «memorias», como memo-
rias, nao poderei deixar de rever alguns problemas da Igreja,
que no meu entender podem interessar a todos os responsa-
veis sob o dngulo da minha pessoal e nem sempre agradavel
experiéncia. Pathémata mathémata — diziam os gregos; e,
na verdade, quando a saide nao é boa, cada um € que sabe
onde lhe doi.

Mas, se falar e ao falar de factos que por mim passaram
— € nao € como e porque passados comigo que eles interes-
sam aos outros e que deles falo — procurarei nao esquecer 0
preceito do velho Tacito de escrever sine ira et studio. E, na
parte em que fale de acontecimentos que fizeram historia ou
podem fazé-la, procurarei nunca esquecer a regra de ouro,
de raiz ciceroniana, dada a historiografia por Leao XIII: —
Ne quid falsi dicere audeat; deinde ne quid veri non audeat;
ne qua suspicio GRATIAE SIT in scribendo, ne qua
simultatis.

Carta-Aberta, Como e Porqué?

Escrever pessoalmente um bispo ao Papa, dir-se-a, se
bem que nao seja ordinario, pode compreender-se. Expor ao
Papa pontos de vista sobre problemas da Igreja um simples
bispo, sem qualquer qualificacao curial ou diplomatica, para
mais resignatario, sera menos compreensivel, mas ainda
passa. Agora escrever e tratar problemas em carta-aberta ao
Papa, como e porqué?

Pois bem, creio que Vossa Santidade e aqueles que
porventura me lerem, se me lerem benevolamente, com-
preenderao as razdes que imperam no meu animo e me
parecem objectivamente justificadas até este ponto: bispo
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resignatario, a tratar em Igreja dos problemas que a esta sio
postos pelo nosso tempo e a expo-los ao Papa coram Populo
Dei.

Um bispo resignatdrio, por deixar de exercer jurisdicao
sobre uma diocese, isto é, por deixar de «mandar nos
padres», como dizem alguns da plebe, nem por isso deixa de
ser bispo da Igreja. Em certo sentido pode entender-se o
contrario: desligado duma diocese e da participagao activa
numa conferéncia episcopal, passa a estar mais directamente
vinculado a Igreja universal; e podera assim encarar como
mais proprios os problemas gerais da mesma Igreja, vistos
naturalmente a luz da sua experiéncia de servico duma Igreja
particular, mas agora em perspectiva mais ampla e univer-
sal. Concretamente, o ser resignatario tira ao bispo certos
direitos mas liberta-o das serviddes resultantes do ministério
€ magistério episcopais. Mais concretamente ainda, ninguém
podera agora pensar que qualquer tomada de posicao que eu
possa assumir ou parecer assumir ird autorizar alguém a
aproveitar-se dessas posigcoes ou opinides para libertar-se da
disciplina eclesiastica ou discutir as orientagoes dos respon-
saveis por ela. Demais e em principio, apresentar ou discutir
problemas nao é sempre dar solugoes.

Que a Igreja deste nosso tempo tem problemas sabe-o
Vossa Santidade melhor que ninguém, porque lhes sente
todo o peso e experimenta a dificuldade de encontrar-lhes
solugao. Que Vossa Santidade tenha autoridade na Igreja
ninguém o nega (a nao ser alguns loucos do fanatismo ideo-
logico); mas outra coisa ha que pensar a respeito do poder
efectivo. Ha quatro anos que V. Santidade vem ensinando
nas homilias das quartas-feiras, com grande empenhamento
pessoal e extraordinaria elevagao doutrinal, os principios
que fundamentam o matrimoénio cristao na sua unidade, in-
dissolubilidade e santidade. Pois a um bispo muito «espiri-
tual» (nao portugués) ouvi eu responder a outros bispos, que
0 interrogavam sobre essa homilética (certamente um pouco
perplexos, também): — «Oh, aquilo nao € pastoral».
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Mas nao menos significativo é que no Sinodo dos Bispos
sobre a Familia, quer nas reflexdes e intervengoes, quer nos
documentos conclusivos (que parece ndo terem entusiasma-
do ninguém) mal se reconhecem, se ¢ que mesmo existem,
reflexos do esforco doutrinador de Vossa Santidade.

E neste contexto seria porventura inoportuno lembrar a
recente criacao duma «prelatura pessoal», termo dum longo
processo em que as forgas internas da Igreja, aos mais altos
niveis, se opuseram entre si de forma tio radical?!...

Estes meros exemplos, ao lado de tantos outros que se
podiam citar, mostram que o poder efectivo do Papa na
Igreja esta longe de coincidir com a sua legitima autoridade.
Por isso penso que de pouco valeria que um bispo solitario e
resignado, por carta fechada e confidencial, desse conheci-
mento a V. Santidade das suas cogitagdes (as quais, se €
quando acertadas, Vossa Santidade tera pensado antes €
melhor que ele). Uma apresentagdo publica de problemas
que sio publicos, o seu exame e discussao serenos ¢ transpa-
rentes por todos aqueles que estao sinceramente interessados
na vida e futuro da Igreja, isso, sim, que pode ajudar; e nao
sei se mais possa ajudar quem nao esta em postos de mando.

Assim sendo, dirijo-me primariamente ao Papa, que €
quem tem a suprema responsabilidade de orientar os estu-
dos, analises e projectos e quem vira a ter a Ultima palavra.
Mas penso também na Colegialidade Episcopal que «com
Pedro e sob Pedro» deve dirigir a Igreja e responder aos
problemas que lhe sao postos por cada tempo, nesta espécie
de «Concilio disperso», que é a Igreja apostolica ou diocesa-
na, em todos os tempos e lugares, a caminho evidentemente
de novos Concilios «convocados» (e oxala que totalmente
ecuménicos).

Mas penso também nos sacerdotes, religiosos e fiéis que
s30 a Igreja no seu todo, Igreja que nao pode dispensar a
Hierarquia, mas ndo € so esta, Igreja convocada e convocan-
te, segundo o velho principio, geral mas especialmente ecle-
sial, de que «o que é de todos deve ser tratado por todos».
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Sempre com a reserva de que tratar nao € resolver, partici-
par nao é fazer-se juiz em causa propria — nao ha matérias
tabu, mas ha uma disciplina em varias matérias — e que a
ultima palavra pertence a Sede propria.

Direi finalmente que tudo quanto venho pensando e
tenciono escrever provém directa ou indirectamente, mais
préxima ou remotamente do dltimo Concilio. Foi para mim,
como para muitos, uma revelagao e um deslumbramento:
uma visao da Igreja na sua apostolicidade e actualidade.
Mais do que isso, desde a Comissao Preparatdria, em que
participei, até as sessoes e decisoes in aula de S. Pedro,
«vi» o Espirito Santo, trabalhando com os homens, mas
apesar deles e tantas vezes parecendo brincar com eles e
mesmo em certos casos trogar deles: ludens coram eo omni
tempore . . . draco iste quem formasti ad illudendum ei . ..
Assim actuou o Espirito: assim continua. ..

Tudo pois quanto escrever considero-o em confirmagao,
realizacao e explicitagao do Concilio Vaticano II. Se alguma
coisa for achada contra isso, desde ja a dou por nao escrita.

Em Cristo Jesus e na Igreja Santa,
Santo Padre Jodo Paulo II,
Todo Vosso

De Vossa Santidade
M grato e dedicado no Senhor

T Antonio Ferreira Gomes,
(Bispo resignatario do Porto)

Ermesinde — Porto.
Outubro e Novembro de 1982.
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ESCREVER MEMORIAS» OU EXIGIR -MEMORIA
E RESPONSABILIDADE »?




CARTA I

SANTO PADRE:

Agora, que € bispo resignatario duma grande Diocese e
com uma vida episcopal bastante experimentada, deve

dedicar-se a escrever as suas «Memorias» — dizem uns.
Bom serd que nao escreva «memorias» — pensam €
temem outros — «porque sabe de mais» . ..

Pois bem, entre escrever ou nao escrever as minhas
«Memorias», entre os desejos de uns e os receios de outros,
posso assegurar que nao escreverei as minhas «Memorias»,
em primeiro lugar, porque nunca pensei nisso, depois
porque nao vale a pena e porque finalmente ja nao teria
tempo.

Pois se eu nem sequer cultivei e alimentei um «diario
intimo»!. ..

Nao quer dizer que ndo tivesse tido essa tentagao, pois
bem sabia que ha «diarios» pessoais que sao documentos
notabilissimos. Mas, embora reconhecendo as vantagens
pessoais e porventura alheias, o certo é que, além de ter
mais que fazer, sempre me encontrei entre as duas pontas do
dilema: ou escrever tudo e expor-me ao que reconhece a
autora do livro de titulo bem expressivo, «La Folie en Téte»
— «eu digo tudo, se me ridiculizo, tanto pior»!...
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A outra ponta do dilema, nao menos cornuta, seria es-
crever aquilo que fosse favoravel a nossa figura e objectivos
ou particularmente edificante para os outros.

Esta segunda alternativa é sem duvida a mais aceitavel,
sobretudo para quem exerceu fungdes de responsabilidade na
Igreja, mas devo confessar que, por mais que haja de reco-
nhecer que quem exercer fungdes episcopais tem de se acei-
tar, ao menos em certa medida, como homem interposto
entre Deus e o comum dos homens, sempre fui muito sensi-
vel as dificuldades inerentes a interpor um ex humano entre
Deus e os homens.

Segundo a imagem da sabedoria oriental, o sabio tem de
levantar o seu dedo para apontar a lua ao comum das gentes;
mas ha sempre o perigo de a gente ficar a olhar para o dedo
e nao ver a lua. Tanto pior se o sabio também fica a olhar o
seu dedo. Na Igreja temos de ser representantes € no culto,
palavra e acgdo, temos de ser actores: oxald que tao bons
representantes e tao perfeitos actores que so o Representado
aparecesse a assembleia e s o Autor fosse visto e ouvido.
Opportet illum crescere me autem minui: ser diminuido até
in capite, na cabega cortada do Baptista, segundo comenta
um Padre da Igreja. Mas isso exige tanta perfeicao que, a
nao ser em auténticos santos, mais € de temer a
hipocrisia. . .

Da outra ponta do dilema — escrever tudo — ¢é decerto
o modelo mais acabado de certa cultura, o mais alto expoen-
‘te da confissao total ao papel impresso, H. Amiel € o seu
«Diério». Quase podiamos dizer que se esqueceu de viver
para se experimentar, se observar, se escrever e se imprimir.
Debrucado sobre o seu Diario, dia a dia anota os seus esta-
dos de alma, os movimentos da sua psicologia, da sua emo-
tividade e mesmo da sua fisiologia, quer em condigoes de
satide quer como doente. Resulta a imagem dum professor
metddico, ordenado, meticuloso, timido, reservado e criador
natural de dedicagoes sobretudo femininas. Pois bem, ao
seguir certas paginas do seu Didrio, sobretudo quando fala
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dessas dedicacOes, poucos leitores poderao abster-se de ex-
clamar, com um Gregorio Maranon: — Mas este homem tao
correcto e gentil afinal era um monstro!

Pois bem, nem santo, nem monstro; hipocrita, tao-
-pouco . .. Nao escrevo as minhas «Memorias».

Nao quer isto porém dizer que enterre os testemunhos da
memoria ou fuja a assumir as minhas responsabilidades.
Cada um deve assumir-se em pleno, ainda mesmo que
as vezes lhe seja preciso confessar, como José de Maistre:
— Eu nao sei o que é a consciéncia dum criminoso, mas
sei 0 que ¢ a consciéncia dum homem de bem: e sinto
horror . . .

Dizem no Patriarcado de Lisboa que o Cardeal Cerejeira
queimou em vida a sua correspondéncia com o Presidente do
Conselho. Se assim foi, podemos perguntar-nos se com isso
pensou servir o seu correspondente ou a si proprio. A histé-
ria € que com certeza nao serviu.

Mas, pensando bem, nem aos proprios correspondentes
nem a justiga para com a sua memoria conviria tal destrui-
cao. E que a qualquer historiador futuro duma fase tao im-
portante da nossa historia, perante tal acto voluntario de
fuga ao juizo objectivo da posteridade, julgar-se-a no direito
de presumir o pior.

Talvez tenha pensado que essas cartas, como pessoais e
escritas em estilo de amizade (da sua parte, diga-se) eram
particulares e portanto do seu puro direito. Na verdade lem-
bro que em algum caso em que nos leu, em sessao da
Conferéncia Episcopal, algumas dessas cartas, ele se dirigie
ao Presidente do Conselho com o simples vocativo «Anto-
nio»; e recebia dele a resposta, encabecada de forma corres-
pondente — «Manuel». Acrescento mesmo que uma Vvez
tive a ousadia de dizer perante a Conferéncia, eu entao
jovem bispo, que apreciavamos esse tom familiar e amigo,
mas que achava que dias e assuntos chegariam em que
ele, como Presidente da Conferéncia, deveria dirigir-se ao
«Excelentissimo Senhor Presidente do Conselho de Minis-
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tros» e esperar dele resposta a0 «Eminentissimo € Rev.mo
Cardeal Patriarca, Presidente da Conferéncia Episcopal
Portuguesa».

Talvez tenha sido uma primeira irreveréncia, mas cria
entao e creio ainda mais hoje que se as boas relagoes pes-
soais podem facilitar o tratamento dos negocios entre a Igreja
e o Estado, tais negdcios nao deixam de ser do direito tanto da
Igreja como do Estado; e que portanto, qualquer que seja o
estilo usado, os documentos respectivos nao podem ser sub-
traidos 2 histéria de uma e outra instituicdes. Até porque,
além do mais, se a histdria é a mestra da vida, nao pode ser
obra apenas de panegiristas indocumentados. . .

No dia 24 de Janeiro do ano corrente. 50.° aniversario
do acesso de Hitler ao poder, o Episcopado da Alemanha
Federal publicou um vasto e profundo documentario, sob a
epigrafe de «Memoria e Responsabilidade». Na mesma data
fez publica a breve mas densa e licida Declaragao de
Wiirtzburg, na qual reconhecem e assumem as responsabili-
dades do catolicismo alemao, nas austeras palavras seguin-
tes: — «Ja temos dito e agora repetimos: nos sabemos que a
Igreja também foi culpada». E depois de um sumario e
condensado juizo de valor sobre o que houve de bem e de
mal na atitude dos catdlicos, comentam: — «Nao é de acu-
sacao nem de justificagdo que se trata; deve ser questao de
autocritica» .

Nos, que estamos de fora, devemos reconhecer, sem
espirito de justificagao ou de acusagdo mas de critica objec-
tiva, que se na Alemanha houve catélicos que se associavam
as maiores abominagoes do regime (na medida em que as
conheciam, o que nao era facto geral) também ¢é verdade
que muitos catdlicos, padres e bispos mostraram uma fideli-
dade e coragem notaveis, até ao sacrificio dos seus bens,
dos seus direitos de cidadaos e até da propria vida. Creio
que, apesar dos horrores do nazismo, nenhuma outra Igreja,
quer na média dos fiéis quer nos expoentes maiores da sua
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catolicidade, tem direito a desdenhar da Igreja alema ou a
considerar-se melhor. ..

E o Episcopado alemao ocidental termina a Declaragao
de Wiirtzburg por esta expressao formidavel: — «A atitude
que nos permite, sem sermos colhidos de surpresa, ir ao
encontro do dia de Jesus Cristo, é a mesma de que temos
necessidade para fazer face a Historia».

Na logica desta licida e corajosa convicgao, ja ha mais
de vinte anos, os Bispos alemaes ocidentais criaram uma
Comissao para a Historia Contemporanea. Por ocasiao deste
50.° aniversario o Presidente da Conferéncia, Cardeal Hoef-
fner, convidou o Presidente da dita Comissao, Prof. Konrad
Repgen, a tomar posi¢ao sobre o resultado dos estudos da
Comissao e sobre os trabalhos que ja elaborara. Repgen,
depois de fazer uma apreciacao equilibrada e matizada mas
objectivamente critica do comportamento catdlico, informa-
va que a sua Comissdo ja tinha publicado trinta volumes,
largamente documentados e com rigoroso aparato critico, €
mais vinte monografias sobre a histéria do catolicismo ale-
mao, desde 1933 a 1945.

Nao posso agora dar conselhos nem fazer criticas, mas
tenho muita pena de que em Portugal nao se faca nada de
semelhante, antes pareca querer esquecer-se o passado,
sobretudo o passado recente. Coisas para esquecer, diz-se
frequentemente e parece pensar-se que, se NOS €SqUECETMOS,
0s outros também esquecem. ' '

Sempre ouvi dizer, desde a escola primaria, que o pre-
sente nao tem historia; e sempre também, desde os tempos
da escola primaria, discordei dessa afirmagéao. Pois que mais
nos pode interessar do que a histdria dos nossos dias, as suas
licoes e as atitudes a tomar? Até a histéria do passado mais
remoto sé podemos interpreta-la a luz dos factos e ideias de
que somos testemunhas e comparticipes.

Podera objectar-se que a historia recente de Portugal nao
é tao dramatica nem as opgoes do nosso Estado tao radicais
e terriveis como .as da Alemanha. Se assim é, por um lado e
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em certa medida, nao é menos verdade que, por outro lado e
em medida proporcional, a nossa histéria, objectiva e criti-
camente estudada, ndo teria menor interesse, antes pelo
contrario.

Assistimos, como se sabe, ao desfecho de cinco ou seis
séculos de histdria patria. Desde o principio da segunda
dinastia, o Pais orienta-se para Marrocos e depois para o
Mar Tenebroso e para os continentes distantes. Ainda hoje
ao meditarmos sobre tais empreendimentos, nos sentimos
abismados diante da ousadia de conceber tais planos e de
leva-los por diante. Reconhecendo a devida quota parte de
influéncia dos outros factores, é preciso admitir que s6 uma
grande visao da historia, uma concepgao «profética» do
mundo a abrir-se para o homem e uma grande fé, uma
imensa fé, podem dar uma chave de interpretagao para esta
grandiosa e ldicida aventura, evidentemente superior as
nossas forgas. Superior as nossas forcas, esse espirito de
missao exigia uma concentragdo das forgas disponiveis e
uma grande fé. Essa fé partia decerto duma confianga ilimi-
tada em nds proprios mas era acima de tudo fé em Deus,
Senhor da Historia. Por isso nao € de estranhar que a
concentragao das forgas nacionais levasse também a concen-
tracao das forgas morais e religiosas. Tal unidade de moral e
ortodoxia religiosa teria sido aceitavel, se fosse livre, como
na base popular realmente o era, € se nao estivesse concen-
trada nas maos do poder civil e nao estivesse protegida
contra marginais e dissidentes por um «tribunal da fé», de
criacdo também real. Esse tribunal e futura grande poténcia
politico-religiosa foi a Inquisicao. Vergonha da Igreja, sim,
mas sO enquanto é vergonha da Humanidade e das nagoes
que a adoptaram; sem esquecer que as outras nagoes, pela
mesma época, tiveram vergonhas iguais, como 0s processos
de bruxaria que nesse tempo queimaram mais pobres mulhe-
res, ditas bruxas, do que a Inquisi¢ao matou herejes, e com
orocedimento judicial muito menos formal, mais parcial,
popular e supersticioso. Condenar a violagao da consciéncia
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pela Inquisigao nao € ignorar que a Cristandade se encontra-
va cercada pelo Islam — uma ponta do crescente chega a
Franca (Poitiers) pelo Ocidente e depois pelo Oriente a outra
ponta chega a Budapeste — e infiltrada por dentro pela
cultura islamica — averroismo latino, erotismo oriental, li-
cenga matrimonial sultanesca principalmente dos reis e dos
fidalgos. Quando as perturbagoes politicas da Reforma pro-
testante vieram ainda enfraquecer frentes ja tao frageis, nao
admira que o povo e os politicos de entao reclamassem
medidas de defesa da ortodoxia nacional.

Mas que a Inquisicao «espanhola» € uma criagao real,
la como ca, bastara lembrar que, em Portugal, depois do
pedido de D. Manuel ao Papa e das repetidas, empenhati-
vas e as vezes ameagadoras insisténcias de D. Joao III, este
rei acaba por estabelecer o tribunal da fé em Evora,
Lisboa, Coimbra e Porto, com juizes, oficiais e autos de
fé. E certo que o «Piedoso» sabia guardar certas formas.
Assim, para o processo que deu causa no Porto ao primeiro
e unico auto de fé, o «Piedoso» manda juizes, por ele
designados do clero de Braga, mas escreve ao bispo
D. Baltasar Limpo que eles iriam «para o auxiliar no julga-
mento dos feitos» da Inquisicao. E o bispo responde ao rei,
com a mesma amabilidade (e talvez intimamente com algu-
ma ironia) que esses juizes de nomeagao régia o ajudaram a
«descarregar a consciéncia».

Depois de terem sido instituidas inquisicoes nas cidades
mais importantes, depois de estas terem actuado, provocado
delagoes, prendido umas 1800 pessoas, promovido autos de
fé com relaxes ao brago secular, sO uns seis ou sete anos
depois é que a bula Meditatio cordis veio reconhecer o facto
consumado e precisar melhor o funcionamento, cautelas e
limites do processo legitimo, comegando por oferecer nesse
ano de 1507 uma reconciliagao geral.

Ha ja bastantes anos escrevi alguns textos a tomar posi-
¢ao sobre o problema da Inquisi¢ao. Estava no exercicio do
servigo episcopal e fi-lo, nao apesar de ser bispo, mas preci-
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samente por ser bispo. E que os procedimentos que constava
serem os da policia politica, a mentalidade que grassava
entre muitos membros da Igreja e o proprio facto de o regi-
me ser havido por muitos como catélico pareceram-me obri-
gar a julgar do passado para tomar consciéncia do presente.
E que o erro e vicio fundamental do processo da Inquisicao
tem muito de comum com o das policias politicas actuais, se
nao sao limitadas pelo Estado de direito: é quererem entrar
na consciéncia das pessoas, forcar essa consciéncia a aceitar
a «verdade» e a «bondade» de certa politica, enfim fazer
uma conversao a forca, e porventura com prémios pela
«CONVersao».

Escrevendo sobre a Inquisi¢ao eu nao esperava evidente-
mente obter a concordincia de todos; mas ainda assim nao
esperava que houvesse ainda tantos «inquisidores» e «fami-
liares» entre nos, até no meio eclesidstico.

Ora bem, no tltimo meio século assistimos ao desfecho
duma histéria multissecular de «abrir novos mundos ao
mundo», de «dilatar a fé e o império», de «do mundo a
Deus dar parte grande», enfim de «cristdos atrevimentos»
que nos levaram habitualmente além das nossas forcas e
recursos. Desfecho este que antes se quis fosse uma recapi-
tulacio, para continuar, e em parte o foi: a historia repete-
-se, mas em caricatura.

Ora nestes cinco ou seis séculos de «histdria tragico-
-maritima», que foi epopeia, calvario e quotidiano (com o
seu pondus diei et aestus), a Igreja tomou sempre parte e foi
sempre havida como parte grande, o que bem se vé das
palavras mais significativas do poeta nacional acima citadas.
Nio admira pois que na recapitulagao final também estivesse
presente e continuasse a histéria do passado (em caricatura,
sob varios aspectos).

Sob ventos favoraveis ao totalitarismo que largamente
sopravam desde o Atlantico aos Urais — mais cronologica-
mente, desde os Urais ao Atlantico — tivemos neste «jardim
da Europa a beira-mar plantado» um modelo de Estado tra-
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dicionalista, nacionalista, absoluto e «catdlico», como uma
«alianca do trono e do altar», que, se ja nao podia ser real
nem legal, era bem aparente dentro e fora do Pais, no
companheirismo de lentice coimbra e depois na amizade
sempre continuada e afectada dos dois chefes supremos e
indiscutiveis da Igreja e do Estado. Ora € esta historia con-
temporinea que era bem preciso estudar, por tantas e tantas
razées, principalmente porque ai se reflecte e compendia
toda a historia de Portugal. De forma caricatural, repito, e
cheia das crispagdes de quem vé o abismo abrir-se diante.

De alguma forma podemos ver este final prefigurado na
lenda inicial de D. Fuas Roupinho que, em cavalgada louca
atras do diabo, que se transformara em veado de caca, para
o levar ao despenhadeiro mortal do Sitio da Nazaré, se en-
contra subitamente em face do abismo do mar, la em baixo,
da enorme altura: invoca a Virgem, da de rédeas ao cavalo,
este finca as patas na rocha, encabrita-se, € ai fica o heroi
nacional imdvel e estatico entre o infinito do mar profundo e
o infinito do céu altissimo.

Este seria o simbolo da «Situagdo», como muito justa-
mente se chamou a si mesmo esse «Estado Novo». Esta
estase duma situacdo politica e depois militar, sob invoca-
coes da Virgem nem sempre muito ortodoxas, nao podia ser
a estase de Portugal, visto que o nosso Povo nao aceita ser
transformado, qual mulher de Lot, em estatua de sal, nao
obstante, como diz o poeta de nossos dias, muito do sal do
mar serem «lagrimas de Portugal».

Lagrimas e bem amargas fez chorar este periodo de reac-
¢do historica (na realidade, anti-historica) que, a maneira de
couce de tiro de ma pontaria, feriu indiscriminadamente
muitos que se conservaram catdlicos, outros que abandona-
ram a Igreja, por esse motivo, e outros que ja nao lhe
pertenciam mas a observavam de fora. De uns e de outros,
muitos que subsistem ou seus sucessores parecem dirigir a
nossa Igreja aquela palavra que o Cardeal Montini e seus
acompanhantes dirigiram no principio (ou melhor, na transi-
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¢ao do «primeiro» para o «segundo» Vaticano II) aos Padres
Conciliares: — Ecclesia, quid dicis de te ipsa? . ..

Quando, ha algumas dezenas de anos, se projectava en-
tre nés lancar a revista de historia eclesiastica Lusitania
Sacra, Mons. Miguel de Oliveira pediu-me insistentemente
para escrever as palavras de apresentagao e orientagao da
revista. Como tive de ceder a essas insisténcias, resolvi
aconselhar a que, além dos trabalhos de heuristica, exame
documental, biografias, monografias, etc., isto €, trabalhos
de andlise, tratassem também de elaborar trabalhos de sinte-
se, filosofia da historia, visdes criticas de conjunto, hipote-
ses interpretativas de causalidade, correlagao e finalidades,
enfim a «ciéncia» da histéria. Bem sabia que um trabalho
assim, mais pessoal, subjectivo e universalizante, era sem
diivida mais delicado e susceptivel de inautenticidade; seria
no entanto o mais util e mais capaz de tornar a historia
ciéncia da vida e mestra da vida.

Acompanhei um pouco o curso de publicagéo da Lusita-
nia Sacra, verifiquei com gosto o mérito de muitos artigos,
bom trabalho de investigagao, descobertas e analises docu-
mentais, etc.. De aquilo que eu também propunha, muito
pouco ou quase nada. E certo que isso, além de reflexao,
espirito critico, capacidade indutiva e dedutiva, espirito de
abstracgdo e universalizagao, requer também coragem inte-
lectual, com risco de provocar choques com ideias feitas e
reaccoes dos idola tribus e talvez dos idola fori e idola
theatri, contra as opinides do historiador e as vezes contra a
sua pessoa e curso de vida (sobretudo quando a revista foi
lancada).

Pois bem, poder-se-ia pedir alguma coisa de parecido
quanto a historia contemporanea da Igreja? Lembremo-nos
que, de aqui a alguns séculos, se ndo apenas a alguns decé-
nios, a «Revolucio da Ordem», a «Situacao», o «Estado
Novo» serao para a maior parte dos portugueses apenas va-
gas sombras perdidas na noite dos tempos. A Igreja porém
continuara e sera sempre a mesma Igreja. E pois de prever
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que, assim como agora tanta gente reduz a larga, profunda,
em muitos pontos brilhante e benemérita historia de Portugal
catdlico de outrora, as palavras Inquisigéo, Jesuitas . . . pro-
nunciadas com horror, assim também podera acontecer com
este periodo da vida da Igreja e do Estado, em relagao aos
males que se imputem & sociedade portuguesa deste periodo.
O Estado também dura, é certo; mas ha sempre um Estado
«novo» para alijar as culpas sobre Estados «velhos».

Desde o Concilio, a Igreja mostrou-se particularmente
atenta a sua imagem ad extra: enviada a todos os povos,
mesmo aos mais afastados de longe ou de perto, tem de
fazer-se compreender para poder ser amada e aceite como
Mater et Magistra. Utilizando o formidavel pensamento dos
Bispos Alemies, a Igreja tem de avangar face a Historia na
mesma atitude com que vai ao encontro do dia de Jesus
Cristo. Isto obriga-a a um grande esfor¢o para cons-
ciencializar-se de si mesma e do mundo a que esta enviada.
Ora a consciéncia de qualquer colectividade € a sua historia.
Vivamos pois em consciéncia, vivamos da «Memoria e
Responsabilidade». Mas para isso era preciso, em Portugal
como na Alemanha, que, de entre os mais competentes,
imparciais e conscientes investigadores e historiadores, al-
guns fossem comissionados e mandatados para fazer a histo-
ria critica da Igreja portuguesa entre as idades do mundo que
experimentamos. A ignorncia crassa e supina nao desculpa;
e, se afectada, ainda agrava a culpa. ..

Enquanto isto escrevo, Vossa Santidade na sua segunda
visita a Poldnia exorta o seu Povo a manter a sua identidade
¢ guardar a independéncia de alma, na fidelidade a sua
histdria; e a fixar dessa mesma histdria ligoes de moderacao
e prudéncia, para evitar os desastres de outrora... Pois
bem, que essas palavras ressoem também em Portugal, aos
ouvidos destes «polacos do Ocidente», como alguém nos
chamou, em sintonia e reforgo daquelas que nos dirigiu,
quando esteve entre nos!
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Com a mais profunda veneragao e alta admiracao, me

subscrevo

De Vossa Santidade
M grato e dedicado no Senhor

1 Anténio Ferreira Gomes,
(Bispo resignatario do Porto)

Ermesinde, Porto, 1983.
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DIALOGO DA IGREJA COM A CULTURA




.

CARTA 1II

SANTO PADRE:

A criagao e instituicao do Conselho Pontificio para a
Cultura, determinada por Vossa Santidade em Maio do ano
passado, parece-nos ser uma das iniciativas de maior signifi-
cado e alcance do Vosso Pontificado e da qual podem resul-
tar os melhores frutos para a Igreja. Podera vir a ser um
orgao permanente de comunicacao da Igreja com a Cultura,
.sto €, com o Homem do nosso tempo mas no que ele tem
de supratemporal, com o Homem na consciéncia de si e da
Historia.

O Concilio e a Cultura

O Concilio, ao tratar da devida promogao da Cultura e
seu progresso, sobretudo no Capitulo II da Constituicao
Gaudium et Spes, nao poupa as expressoes de valoragao do
progresso cultural, da contribuigao necessaria da Igreja para
esse progresso e dos beneficios que dela podem resultar para
a causa de Deus entre os homens do presente e do futuro.

Acentua-se sobretudo o caracter de novidade que deve
aceitar-se e que havera de moldar o contributo da Igreja para
o progresso cultural. Fala-se expressamente de «uma nova
idade da historia humana», reconhece-se que «somos teste-
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munhas hoje dum novo humanismo» e acentua-se, para 0s
cristios, «a responsabilidade para com os irmdos e diante
da histéria». Concretiza-se mesmo um dos aspectos funda-
mentais do progresso cultural, que é sem duvida crucial para
a futura accdo da Igreja que é a consciéncia e vontade de
existéncia sobre si e por sua conta do homem moderno: «no
mundo inteiro progride cada vez mais o sentido da auto-
nomia».

Ao lado desta consideracao, do avango da Cultura no
mundo inteiro, vem naturalmente a recomendagéo do respei-
to pela cultura particular de cada povo. Mencionando esta
dimensao, estamos a lembrar que o dialogo da Igreja com a
Cultura se deve alargar ao seu didlogo com as varias
culturas.

Aculturagao e inculturagao

Esta consideracao da pluralidade das culturas com que a
Igreja se tem encontrado e continua a encontrar-se nas di-
mensoes da historia e da geografia levaria a considerar os
problemas da aculturagdao e da inculturacao (como se diz
desde a Mensagem ao Povo Cristio do Sinodo de 1977).

Isto levar-nos-ia muito longe; e assim poderemos encer-
rar esta matéria com a recordacao dum episodio ocorrido na
aula conciliar com um Bispo chinés. Este bom Bispo, ex-
pulso da China e residindo na Europa, inscreveu-se para
falar e falou longamente em defesa dos valores do seu povo
(contra os comunistas) e alargou as suas consideracoes a
valorizacao das culturas aborigenes, as tradigoes primitivas
dos Povos, a revelacao universal, aos semina Verbi, etc..
Com tanto entusiasmo e tao longamente falou que o Cardeal

Presidente — por sinal, se a memoria me nao atraicoa,
também ele de estirpe asiatica (arménio) — acabou por
interrompé-lo, dizendo-lhe: — Senhor Bispo, falou tao bem

que ja todos estamos convencidos; apesar disso teriamos
gosto de continuar a ouvi-lo, mas o seu tempo acabou. . .
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Cultura ecuménica de hoje

Com muito respeito pelas varias culturas particulares,
devemos reconhecer que a cultura tende por si mesma ao
universal. Podemos bem dizer que toda a cultura ou € ja
universal ou tende para sé-lo; sob pena de nao ser cultura.
Havera de reconhecer-se que certas atitudes de veneragao,
diremos mesmo actos de culto para com particularismos
aberrantes de cultura, quando passam de simples folclore,
denunciam ou descrenga na propria cultura universal ou su-
cedaneos da anticultura que grassa ha bastante tempo nos
varios ramos da cultura ocidental.

Deixou escrito o Concilio (G. S. 54): — «Pelos meios
(materiais) de cultura prepara-se pouco a pouco um tipo de
civilizagdo mais universal que faz avancar a unidade do
género humano e a expressa».

Esta unidade do género humano, que hoje se realiza e
expressa pelos meios técnico-cientificos, teve de comecar
pela exploragao da geografia planetaria e pela descoberta e
encontro com as gentes isoladas e fechadas sobre si. E na
origem dessa missao historico-transcendente de afrontar e
devassar os oceanos e continentes Atlantico, Indico e Pacifi-
co que os Portugueses, juntamente com 0S Nossos irmaos
espanhois, estivemos ao servico da Europa e da Fé crista.

Considerando as grandes migracoes dos povos, que ge-
ralmente seguem a rota do Sol, de Oriente para Ocidente,
podiamos ver as grandes ondas migratrias euro-asiaticas,
quase sempre terrestres, detidas por um tempo de séculos
diante do Mar Tenebroso; e zarpando enfim contra as trevas
do mistério geografico e do futuro historico. Isto da-se no
principio da Renascenga, participa da mesma forga expansi-
va e conquistadora em todos os dominios e da ou confirma
no homem renascente, em nome da geografia e do saber
empirico, uma outra imagem do universal, que substitui e
empana o brilho das ideias puras, o conceito mediévico do
universal metafisico.
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Nominalismo, voluntarismo e Renascimento

Com o Renascimento, de dominante paga, nasce tam-
bém o Protestantismo.

Ora o Concilio em que participamos foi acusado, pelo
cisma econiano principalmente, de ter introduzido o Protes-
tantismo na Igreja ou de ter protestantizado a Igreja. E grave
confundir o fim da Contra-Reforma com a protestantizagao
da Igreja.

Como nao se trata tanto de juizos de valor quanto de
reacgoes de sentimento, posso testemunhar pessoalmente.
Ao deambular pelos espagos da aula conciliar, muitas vezes
pensei e algumas vezes o confidenciei aos amigos: — Dizem
que aqui, em S. Pedro, sO entram agora os bispos e 0s
herejes. E certo que vemos, aqui ao lado, anglicanos, lutera-
nos, calvinistas, etc.. Mas, na verdade, atendendo ao am-
biente dos nossos estudos e deliberagoes, parece que esta-
mos mais perto e mais irmanados com as vitimas de Calvino
e Lutero ou da Inquisicao do que com os juizes do tribunal
da fé ou com os heresiarcas contrarios.

Defendendo a liberdade religiosa, a obrigacao de seguir
a propria consciéncia, a necessidade que a profissao do
Evangelho resulte na vida mesmo social e politica, etc.,
estamos mais perto dum Miguel Servet, dos anabaptistas,
dum frei Valentim da Luz, do que de quem os exterminou
«por amor de Deus» ...

Do lado protestante «Lutero foi comummente considera-
do como o fundador duma nova Igreja» — reconhece a
Comissao mista catolico-luterana, na sua Declaragao de 6 de
Maio deste ano, por ocasiao do quinto centenario do nasci-
mento de Martinho Lutero. |

Af estd o seu mal: rompeu as barragens e depois quis
deter as aguas, mesmo naquilo que a historia foi mostrando
ser seu dominio legitimo. E, juntamente com isto, ter deixa-
do misturar a fé com o nacionalismo ou até ter confiado os
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seus destinos as estruturas estatais, o que, antes de ser anti-
teoldgico, é anticultural.

Na verdade, do lado protestante, tido como «herdi da
fé», a essa glorificacao juntou-se frequentemente a sua exal-
tagao como «heroi nacional»; «por outro lado, certas fraque-
zas da organizacao das Igrejas protestantes tornaram-se ma-
nifestas, em particular a sua integracdo nas estruturas do
Estado» — confessa ainda a mesma Comissao catdlico-
-luterana.

Prescindindo de quaisquer qualificagoes teologicas, de-
vemos reconhecer que nacionalismo e estatalismo sao na sua
esséncia e tendéncias anticulturais, pois que toda a cultura
ou é universal ou tende para o universalismo; ¢ o Estado
deve ser um fenémeno de Cultura, mas nao vice-versa.

Cultura de «Curva a cerviz»?

Nesta «nova idade da historia humana» em que estamos
situados, dentro deste «novo humanismo» que devemos vi-
ver, ¢ bem tempo de acabar a velha formula de «conver-
sao»: — «Curva a cerviz, fero Sicambro, queima o que
adoraste ¢ adora o que queimaste».

Certamente ninguém pensara hoje em tais imposigoes,
feitas expressa e claramente, em matérias religiosas. Mas,
além de pressoes e objecgoes, sobretudo de estruturas politi-
cas, que levam o mesmo caminho, que isto seja a favor de
qualquer teismo ou de ateismo, devemos no mundo catdlico
evitar todas as reminiscéncias e equivaléncias em matéria de
Cultura.

Uma das formas mais subtis, dissimuladas e actuantes
destas reminiscéncias e equivalentes esta em partir do pres-
suposto, geralmente nao afirmado e talvez nao pressentido,
de que tudo quanto se passou nos dominios da Cultura du-
rante séculos, é como se nao tivesse existido e como tal se
pudesse simplesmente postergar.
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Sabemos que a Reforma catolica que marca a Era mo-
derna, depois da grande crise que afectou a Igreja no fim da
Idade Média, foi vista por muitos apenas como contra-
-Reforma; e essa visao negativista ainda nao desapareceu
totalmente de muitas mentalidades. Para dar a estes proble-
mas a sua devida dimensdo e horizonte histérico, podiamos
comecar por dizer que o movimento que podiamos chamar
de adolescéncia e de independentizagdo para com a Igreja
comegou muito antes das Reformas protestante e catolica.
Apetecia quase tomar a frase da Gaudium et Spes sobre a
situacdo actual — «no mundo inteiro progride cada vez mais
o sentido da autonomia» — e translitera-la da seguinte ma-
neira: na historia cultural inteira, desde o fim da Meia-
-Idade, progride cada vez mais o sentido da autonomia. . .

Poderiamos comegar por advertir que na grande Escolas-
tica se funda e cresce o conceito de autonomia, de harmonia
com a tese de Tifelich na sua «Teologia da Cultura» de que
a Cultura é a0 mesmo tempo autonomia € teonomia.

Mas, deixando o grande plano teocéntrico da pessoa hu-
mana como aquilo que é propter se quaesitum in universo,
consideremos o avanco da autonomia como parte do pro-
gresso do antropocentrismo (legitimo ou ilegitimo). Este
progresso antropologico, legitimo no sentido da encarnagao
do Verbo de Deus, ilegitimo no sentido talvez do velho
fildsofo grego de que o homem ¢ por si a medida de todas as
coisas (pdnton, chremdaton metron anthropos), tal progresso
foi-se definindo, a partir do nominalismo parisiense, como
uma espécie de transicao do espago da inteligéncia para o
espaco da vontade e portanto do poder. Antes avangava-se
da ciéncia para a consciéncia; agora, na era moderna, é da
ciéncia para a poténcia que se quer progredir. Saber € poder,
vai-se repetindo cada vez mais desde Descartes. O proprio
matematismo epistemoldgico cartesiano ou o geometrismo
spinozista — pensar e argumentar nore geometrico —
sdo tentacoes de construtivismo da verdade e depois dos
valores.
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A par disso e com isso, como causa e efeito, vai cres-
cendo o interesse pelo concreto, pelo conhecimento técnico,
pelo empirismo do saber, pelo experimentalismo e tecnolo-
gismo. Este nominalismo, espécie de cansaco da inteligéncia
pura a favor da inteligéncia manual e construtivista levara
finalmente ao construtivismo social, traduzido no conhecido
epifonema: a filosofia ja se ocupou demasiado de compreen-
der o mundo, o que é preciso é transforma-lo. Os gregos ja
diziam que o homem ¢ inteligente porque tem maos; mas
nao se esqueciam que deve também ter cabega. Agora joga-
-se entre o andar sobre a cabeca do racionalismo hegeliano
ou repor 0 homem a andar sobre os seus pés; mas este andar
sobre os pés, no materialismo marxiano, dum homem todo
feito «universal concreto», é tanto ou mais idealista do que a
Ideia pura de Hegel.

Este normalismo e voluntarismo metafisicos, esta opcao
pela vontade contra a inteligéncia, pelo querer contra o ser,
pela poténcia contra a consciéncia, este progresso que
também se poderia ver como regresso do homo sapiens ao
homo faber, tais fenomenos e outros da mesma ordem sao
sem duvida deformagoes da verdade global, desvios do recto
caminho do pensar e agir. Mas falar de deformagoes signifi-
ca que ha uma forma, falar de desvios significa que ha uma
via direita; importa nao perder a forma por causa das defor-
magoes, nem recusar a via por medo dos desvios.

E de evidente necessidade examinar se tal acidente nao
tera acontecido e em que medida tera acontecido: se, confor-
me a conhecida imagem, ndo se tera por vezes deitado fora
a crianca com a agua do banho. Devera decerto reconhecer-
-se que em certas escolas e em vasta literatura catolicas,
geralmente em nome dum neotomismo tresnoitado, se
condenava as gemonias todo o pensamento € cultura post-
-medievais. Dizia-se mesmo as vezes, de forma sumaria e
contemptivel, que toda a histéria da filosofia moderna e

- contemporanea era 0 cemitério de todos os erros e disparates
que se disseram depois de S. Tomas.
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Mas a coisa chegou mesmo ao mais alto da escala douto-
ral. Assim, por exemplo, um tedlogo como Karl Rahner que
tem consumido a sua vida a responder as interpelagoes que a
Cultura contemporanea poe, expressa ou implicitamente, a
Igreja e a inserir as doutrinas filoséfico-teologicas actuais na
continuidade das exigéncias da especulagdo ontologica de
sempre, da qual Tomas de Aquino é um dos mais altos
expoentes, Rahner tem sido reprovado como nao tomista,
como infectado do espirito do tempo e infiltrado pelo idea-
lismo filoséfico, € até de, por ocasiao do Concilio, (antes de
nele ser admitido, pelo Papa, como perito oficial) poder
tender a ofuscar o sol romano com 0s nNevoeiros germanicos.

Nao menos significativo é que o cisma econiano (muitis-
simo mais largo que o seu nicleo de Econe), comegando por
acusar o Concilio de introduzir o protestantismo na Igreja,
logo passa a acusa-lo de igual pecado a favor da Revolugao
Francesa e da sua «abominavel trilogia» de Liberdade, Igual-
dade e Fraternidade, ¢ vem a terminar na dentncia do Con-
cilio como adoptando o modernismo, o que para Econe si-
gnifica aceitar qualquer espécie de modernidade. Quer dizer
que para o integrismo eclésio-teoldgico a Igreja deve consi-
derar que na historia cultural do mundo se abriu um enorme
vazio ou Chaos magnum duns cinco séculos durante os quais
nao houve senao erros e perversoes.

Acusar o Conciclio de ter tido e expressado uma visao
contraria significa uma grande intuigdo a respeito da sua
atitude de fundo para com o integrismo e quanto ao discerni-
mento a usar com o bloco imenso e multiforme da moderni-
dade ou do mundo que nos foi dado viver e que devemos
viver como dadiva e como tarefa (Gabe, und Aufgabe, no
dizer alemao).

A cultura hodierna e os «Mestres da suspeigao»

O dialogo da Igreja com a Cultura tem de por o homo
ecclesiasticus em conversagao de ideias com as culturas,
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assim de cada povo ou etnia como igualmente mas, com
maior alcance e interesse, também de cada século ou idade
civilizacional.

Como hoje se pode bem falar duma cultura ecuménica, €
com essa que o homem da Igreja tem principalmente de
conversar. Esta conversagao da Igreja com a cultura ociden-
tal, hoje virtual ou actualmente ecuménica, nao pode ignorar
que do outro lado estd o homem que, depois do nominalis-
mo «parisiense», ouviu Descartes, Spinosa ¢ Galileu, que,
depois do empirismo «inglés», ouviu Kant ¢ Hegel e que
chegou ao «século das Luzes» conduzido pelo deismo racio-
nalista da Aufkldrung, ou pelo anticatolicismo mais ou me-
nos ateista da Enciclopédia.

Esgotados os recursos das ciéncias naturais e fisico-
-quimicas contra a Tradigao crista ou contra Deus e o seu
Cristo, pela «ilustragao» do século XVIII, a marcha do
pensamento humano ndo pode parar e por isso o século
XIX, ao lado do romantismo que ¢ o ultimo termo do volun-
tarismo substituindo a inteligéncia e vontade pelo sentimen-
to, descobre ¢ cria as «ciéncias humanas», que devem ser e
melhor se chamariam ciéncias do espirito, a saber, principal-
mente a antropologia cultural, a sociologia e a psicologia.
Mas este belo passo em frente, do qual muito se podia e
pode ainda esperar, é logo estorvado e inflectido pelos legi-
timos filhos da Aufklirung passada.

Nietzsche chama a si a cultura grega e oriental para criar
um supercristianismo de substituigao, para opor o seu super-
-homem ao sobrenatural cristao, para por o seu Zaratustra a
cantar um contra-Evangelho, as vezes com as proprias ima-
gens, perspectivas e até mesmo semiotica e linguistica do
Evangelho. Quer dizer que a antropologia cultural, na
mesma medida em que aponta os abismos insondaveis do
humano, esta abrindo o caminho do Mistério absoluto que,
em ultima andlise, chamamos Deus.

Marx, ao lado da sua actividade de revolucionario teori-
co, mais ou menos virulenta conforme os tempos e as
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circunstincias, considera que o homem esta ainda por fazer,
tem vivido a sua pré-histéria. Vai agora realizar-se a histo-
ria do homem, fazendo com que cada individuo seja porta-
dor da Humanidade, isto ¢, se identifique com o seu proprio
género ou com a espécie humana, realizando em si ¢ «uni-
versal concreto». Isto, que chamaram dialéctica marxista, e
evidentemente metafisica, metafisica ma e impossivel sem
davida.

Para realizar este impossivel metafisico (e portanto
também dialéctico) do individuo singular como universal e
universal concreto, Marx recorre a um moralismo trans-
cendente. nio menos metafisico e igualmente erroneo, mo-
ralismo que, através de Hegel, recebera de Kant e da sua
«razao pratica» (isto é, a vontade) a postular e reconstruir
tudo quanto a «razao pura» destruira, moralismo e volunta-
rismo que o proprio Kant, pelo seu pietismo de formacao,
recebera da doutrina da justificacao de Lutero, como este
teria encontrado no nominalismo a razao filosofica da sua
teologia da fides sola e gratia sola.

Concretizando este moralismo metafisico, Marx propoe-
-se destruir o capital e a propriedade privada, capital e pro-
priedade que sao o proprio pecado, sao a origem de todos 0s
males e de todo o pecado: s6 despojado de tudo o individuo
pode identificar-se com a sua espécie, pode realizar o uni-
versal concreto. Em linguagem de catecismo, abolido o
capital estio suprimidos os sete pecados capitais; e, auto-
maticamente decerto, implantadas as sete virtudes con-
trarias . . .

De Freud se pensa que pds em curso o materialismo
erdtico e o pansexualismo dos costumes. Sem querer
absolvé-lo de certas culpas originais no que a baixa literatura
esparrinhou por toda a parte, devemos reconhecer que, co-
mo cientista, a dindmica do seu sistema, face as escolas de
psiquiatria entao vigentes que se ficavam pelo organicismo e
fisiologismo, isto é, pela redugao ao estudo das funcoes
somaticas, ele da as ciéncias psicoldgicas a sua propria auto-
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nomia cientifica, restitui pois a psyché o seu lugar proprio
no composto humano.

A psicanalise pode ser bem ou mal conduzida, correndo
o risco de julgar o normal pelo anormal, mas de toda a
maneira procura responder ao preceito que todo o homem,
naturalmente mais o espiritual e religioso, reconhece em si:
nosce teipsum/!

Também a universalizagao do instinto de amor, ao lado e
na alternativa do instinto da morte, a explicacao da morali-
dade inter-humana e da socialidade pela sublimagao dos ins-
tintos, o sentido da expiacao duma falta primitiva (a morte
do pai) na origem das sociedades humanas, etc., mereciam
largas consideragoes que nem todas seriam negativas, qual-
quer que seja o juizo de valor global sobre o homem Freud e
a sua ciéncia. . .

Trés homens, trés ciéncias humanas — antropologia
cultural, sociologia e psicologia — que podem e deviam
chamar-se mais exactamente ciéncias do espirito. E devemos
reconhecer que também eles, esses trés «maitres du soup-
¢con», como justamente lhes chamou Paul Ricoeur, se mo-
vem como que clandestinamente e a contragosto no terreno e
aos niveis que sempre foram os da Igreja, nivel cultural,
metafisica e parateologico. Mestres da suspeigao, langam
duvidas e objecgoes contra a tradigao crista como a véem a
sua volta (a ambiéncia mental dos «mestres» era protestante)
e apontam como ideal algo de novo, mais humano, nobre e
eficaz; mas efectivamente nao conseguem desprender-se das
raizes cristas, embora laicizadas, nem atingir ideais que su-
perem o Evangelho, embora ultrapassem a pratica dos cris-
taos comuns. Mestres da suspeigao, tornaram-se mestres,
donos e senhores da alma contemporanea: foram e ainda o
sd0, porque, embora um pouco embaciados no seu brilho e
seducao, ainda nao foram substituidos no seu magistério
¢ dominio. E pois através destes ou através dos seus epi-
gonos que tem de dar-se o didlogo da Igreja com a
Cultura.
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Falar apenas com aqueles que acatam a doutrina e disci-
plina eclesiasticas é a Igreja a falar consigo mesma, ¢ um
mondlogo de fala-s6. Por outro lado, dialogar nao € aceitar
simplesmente a opinido ou posi¢des do parceiro; mas tao-
-pouco pode ser um «curva a cerviz». Mesmo nos sistemas
mais aberrantes ha geralmente mais verdades do que erros: o
mal é em geral do sistema, nao da substancia do que se pensa.

Mas a cultura nas suas fontes passa normalmente por
sistemas. E os sistemas dos «mestres da suspeigao», bem
como os dos seus epigonos nao escapam a regra: Sao falsos
sistemas, assentes sobre um fundo de civilizagao crista e para
cristaos, aspirando talvez a um hipercristianismo surrealista.

Encarnagao cultural de Cristo

«A encarnagio humana de Cristo foi também uma encar-
nacdo cultural» — disse V. Santidade, para os intelectuais,
em Coimbra.

Jesus de Nazaré nasceu e criou-se na cultura aramaica,
que pelo seu nicleo era uma cultua israelitica dentro das
culturas semiticas; nao seria isso s que V. Santidade deseja-
va focar ao considerar a encarnagdao cultural de Cristo.
Atrevo-me a pensar que apontava para alguma coisa como
aquilo que tentei esbocar no que levo escrito.

Aos que se perderam pelos caminhos dos maitres du
soupgon, caminhos de humanismo ateu, haveria que dizer,
nao que parem ou recuem nos seus caminhos, mas que
avancem mais e mais nas sendas do humanismo, que procu-
rem sondar até ao fundo os mistérios do homem; e que, sc¢
bem lograrem o fim da sua caminhada, encontrarao final-
mente o Mistério absoluto e pessoal a que chamamos Deus e
que €, segundo a palavra de Agostinho, interior intimo meo,
superior SUmmo meo.

A encarnagao cultural de Cristo tem de repetir-se na
Igreja, de idade em idade, de século a século. No século
presente essa encarnacao cultural da Igreja nao pode deixar
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de ser afectada pelos acidentes da cultura neste tempo. Ha
que reconhecer que chegamos hoje a uma crise da cultura,
que sé se pode definir na historia como periodo de anti-
-cultura.

Nas letras e nas ciéncias, na poesia, na musica e no
teatro, nas artes plasticas e na arquitectura, na sociologia, na
filosofia e na tecnologia, reconhece-se um estado de crise,
que muitos abertamente confessam como estado de anti-
cultura e nao poucos cultivam francamente como tal, com
aceitacdo e proveito material bem patentes. Com justificagao
avanca-se geralmente que nos varios dominios todos os re-
cursos estao esgotados, todas as experiéncias foram feitas,
todos os caminhos foram encetados e se revelaram «cami-
nhos de floresta», caminhos que morrem no mato € obrigam
a romper passo novo. E assim culturalmente se vai agindo
ou nos vamos agitando, a espera de novas formas de
cultura.

Claro estd que a crise cultural generalizada nao pode
deixar de reflectir-se na Sociedade e no Estado, quer nacio-
nal, quer internacionalmente. Fala-se duma crise geral da
civilizacido, que se estao esgotando 0s meios e institutos
civilizacionais, que os costumes particulares € publicos nao
respondem ao estado de liberdade de que felizmente nos
dotamos. Assim, por exemplo, 0 Estado-Providéncia, gene-
rosa criacdo do nosso tempo, esta em faléncia por toda a
parte, faléncia financeira e econdmica resultante da falta de
honestidade do cidado para com esse Estado; mas nao se vé
maneira de corrigir ou reprimir os costumes que a tal falén-
cia conduzem. Como dizia o historiador cldssico, nao pode-
mos ja suportar os nossos males nem os seus remédios.

Evidentemente, se a humanidade se nao destruir comple-
tamente a si mesma, deste 0Caso Nascerao nOvas auroras. E
o novo dia muito vai esperar da Igreja, muito vai pedir ao
espirito, que finalmente sera o Espirito Santo.

Como bom prentincio, ja disse e permito-me repetir, que
as «ciéncias humanas» sao e devem sempre ser consideradas
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ciéncias do Homem pessoal e social, portanto ciéncias do
espirito.

E estas ciéncias vieram a procurar preencher o vazio do
humano na cultura e na vida, deixado pela negagao do divi-
no auténtico na teoria e na pratica das «Luzes» do século
XVIIL

A falta dos conceitos da autocomunicacao de Deus ao
homem, da graga santificante do sobrenatural, responde o
ideal nitzschiano do super-homem, um hipercristianismo de
contradi¢ao, um contra-Evangelho de substituicao.

A falta do sentido comunitario, da solidariedade inter-
-humana e institucional, da Agape crista do individualismo
decimondnico, aparecem os comunismos varios, a metafisi-
ca marxiana do homem-género e do universal concreto.

A falta duma «teologia do corpo», do «sentido do dom»
e do caracter «esponsal» proprios do corpo humano — como
V. Santidade ensinou, na Sua catequese — ao falso e obses-
sivo pudorismo, ao amartiocentrismo sexual, sucede a uni-
versal Libido freudiana, o pansexualismo com a sua subli-
macao individual e social, negando o pecado e o espirito.

Super-humanidade, Sociedade metafisicamente perfeita,
amor libidinal sdo os idolos do nosso tempo. Mas é bem
preciso reconhecer que por detras dos idolos esta sempre,
mais ou menos longinquo, mais ou menos ignoto ou anoni-
mo, o proprio Deus. Assim foi sempre na idolatria paga,
assim € na idolatria post-crista deste tempo.

Cultura e culto

O homem nao pode ser nem existir sem cultura: também
nao pode ser nem existir sem culto. Culto e cultura
correspondem-se, interligam-se, actuam reciprocamente e
desenvolvem-se a par. A cada cultura o seu culto: a cada
culto a sua cultura.

Cultura e culto de Deus: no proprio Deus ou nos Seus
idolos.

50



Por em relevo esta relacao entre culto e cultura leva-nos
naturalmente a uma consideragao final das relagoes entre a
doutrina e culto do Deus tunico e o culto e doutrina das
idolatrias multiformes. Sabemos dos esforgos feitos atraveés
dos tempos para manter 0 puro monoteismo e como esses
esforcos derivaram quer para um quer para outro lado.

No Israel antigo conhece-se o zelo sacerdotal em comba-
ter o culto dos idolos, chegando para isso a destruigao
das memdrias historicas mais compreensiveis, como a pedra
do sonho de Jacob ou o gilgal elevado por Josué em memo-
ria da passagem do Jordao. A mesma defesa do monoteismo
se atribui ainda hoje, como missao historica, o judaismo
ortodoxo. Sabe-se como tal esforgo foi em grande parte
baldado na vida publica de Israel, quer pela introducao dos
idolos circunvizinhos quer pela transformagao do proprio
templo em idolo. Hoje a vertente desse zelo monoteista sera
mais a contraria: a queda no deismo, no racionalismo e
finalmente no ateismo.

Na pregacao e culto do Islam, com a recusa da represen-
tacdo da figura humana ou animal para manter puro o culto
de Alah, a histéria nao sera muito diferente, embora com
outras aparéncias.

Também na historia crista a iconoclastia oriental ou pro-
testante nao tera deixado de ocasionar o avango no sentido
do racionalismo, do deismo, do fideismo, pietismo e mora-
lismo, finalmente do ateismo.

No catolicismo actual deve reconhecer-se igualmente a
dificuldade de manter o equilibrio entre a fé e culto do
monoteismo trinitario e varias tendéncias da religiosidade
popular.

A actual desafeicao pelo culto dos santos e suas repre-
sentacoes plasticas pode sem duvida invocar varias razoes,
no caso de se assumir conscientemente e portanto de passar
do simples reconhecimento de mera mutagao temporal de
mentalidade religiosa ou geralmente cultural. H4 muito vem
sendo denunciada, mesmo por muitos «espirituais», essa

51



«barricada de santos» que fazem pontalha opaca contra Deus
e o seu Cristo. Que ha em certo culto das imagens, nas
promessas € seu pagamento, em Certo comércio do ut des,
etc., vestigios evidentes de idolatria, que se torna clara
mesmo entre nés mas muito mais nas Américas onde os
nomes dos santos e as varias invocagoes da Virgem reco-
brem os deuses e deusas dos cultos africanos.

Mas ao procurar depurar o cristianismo destas excrecén-
cias da religiosidade natural (natural, humana e portanto in-
findamente renascente) nio se devera cair, sob a invacacao da
racionalidade, no puro racionalismo, no deismo e no ateismo.
De ai nascerdao os novos idolos, que por vezes se revelam
niao menos devoradores de homens do que qualquer velho
Moloch ou Baal...

Para considerar em concreto as relagdes entre a teologia
¢ a liturgia do monoteismo trinitario por um lado e a religio-
sidade popular crista, pelo outro, haveria que considerar os
varios estratos ou niveis culturais de cada povo ou comuni-
dade humana, porque na verdade nem todos os que vivem
no mesmo tempo sao contempordneos. Por isso ¢ que a
pastoral de massas, se pode ocasionalmente ter algum inte-
resse, deve habitualmente ceder lugar a pastoral da pessoa
ou do grupo. O modelo é sempre o Evangelho, em que
turba, discipulado e apostolado tém niveis diferentes, rece-
bem ‘nstrucao correspondente ao seu nivel e tornam-se
objecto de exigéncias muito diversas.

Cultura e mass media

A pastoral de massas leva-nos naturalmente a considera-
cao do problema dos mass media na pastoral, designada-
mente da Radiodifusao e da Televisao. Se ja outrora quem
pregava devia estar mais atento aos que nao estavam ali na
igreja ou nao afinavam pelo tom comum da assembleia, hoje
que a palavra e a acgao liturgica sao langadas super tecta e
penetram em toda a parte, quanto cuidado nao devera haver
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para que se nao viole na difusao da doutrina e moral reli-
giosas aquele principio primeiro da farmacopeia e terapéuti-
ca — ne quid mali faciat!

Talvez devesse comegar por perguntar-se se a liturgia
sacramental e sobretudo eucaristica, que deve desenvolver-
-se num ambiente sagrado em ritmo de oragao, recolhimen-
to, fé convivida e corpo mistico, estara bem derramada pelas
ruas, nos cafés e tabernas, no meio do barulho e de especta-
culos profanos ou mais que profanos. Sempre foi dificil dar
bem o sagrado em espectaculo, sempre o sublime convizi-
nhou com o ridiculo; mas agora, com o «direito» dos me-
dia... direito a por o mais intimo, pessoal e sagrado em
espectaculo!

Pode dizer-se que o didlogo da Igreja com a Cultura
exige tudo isto; mas, admitindo mesmo que ai ainda seja
terreno de cultura, nao podemos esquecer que o didlogo da
Igreja €, historica e primacialmente, com a alta Cultura, de
que estes meios e espectaculos sao apenas reflexos, decerto
muito longinquos, se mesmo ainda culturais.

E o didlogo com a alta Cultura vai, de degrau em
degrau, encontrar-se com o0s «mestres da suspeigao», os
quais feitos mestres, donos e senhores da Cultura ou da alma
contemporanea, agora ja um pouco deslustrados e talvez
postos eles proprios um pouco em certa suspeigao, conti-
nuam a sé-lo — eles ou os seus epigonos — porque ainda
nao foram substituidos. Nada e ninguém acabou enquanto
nao foi substituido...

Conclusao

Mas recolhamos ja as velas de tao larga navegagao que,
apesar de longa e cansativa, deixou ainda por explorar mares
incognitos e alguns porventura tenebrosos...

SO me resta agradecer a Vossa Santidade tudo quanto
indefessamente tem feito, pela presenca, pela palavra e pela
ac¢ao, a favor da Cultura que, como V. Santidade tem dito,
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faz 0 homem e é o Homem, a caminho portanto de Deus em
Cristo Jesus. Pois com a palavra de S. Agostinho, Idem Ipse
est Deus et homo, quo itur Deus, qua itur homo.

Com renovados sentimentos de adesao e veneragao me
subscrevo

De Vossa Santidade
M grato e dedicado no Senhor

T Anténio Ferreira Gomes,
(Bispo resignatario do Porto)

Yrmesinde — Porto.
Julho de 1983
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